
 تجديد في الخطاب الإسلاميالواقع د
 1ي انجايدعثمان وينالکاتب: 

 الخلاصة
ا الفكر   قترح قد  لأن  السلف؛  إلى  يعود  ما  وكل  التّراث  تجديد  مسألة  الباحثين  بعض 

لظروف    التراثي، حلا  يصلح  قناعتهم،  مكترثين حسب  غير  ظروفنا،  عن  تختلف 
بل علماء المسلمين التجديد ق  قد فرضه النص الديني، في   بالضرورات الاجتهادية التي

النظر   تجديد  منها  مختلفة،  ميادين  في  اوجدّدوا  بعض في  أدلة  في  وتجديد  لمناهج 
ليواكب   المعاصر  الإسلامي  الخطاب  تجديد  ومن  وقد المسائل  العصر،  مقتضيات 

من   ق أخرجوا  عقلائية  دلالة  تملك  التي  الصريحة  النصوص  التجديد  لأن طع دائرة  ية؛ 
في   الإسلام ا  هذ التجديد  تنحية  وإلى  الإسلامية  المعالم  طمس  إلى  يؤدي  المجال 

التجديدية   مواقفهم   المجدّدين   على   أحياناً   العلماء  يةً، وعليه  فإنكارتماع والمسلمين اج
إلى الذي  موقفهم  يعود   أصل  هدم   وهو   مقصودٍ،   غير   أمر   إلى   بالمجدّد  ينتهي  الخطير 
 المجدّد   من   أنكروا  ما   بقدر  التجديد   ينكروا   لم اجتماعياً؛ و  مسلمين ال  وتصفية  الإسلام، 
 يكون   أن  المجدّد   على  شرطوا   لذلك   لتجديد؛ ا  وسه   في  والإرسال  المعرفية   الفوضى 
قد اكتفينا بوصف المسألة   والعقل ،   النّص   معايير   وفق   مؤطّرةً   دائرته   يكون  وأن  مجتهداً 

 ها:يلمع قليل من الانتقاد دون الخوض في تفاص
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 تقديم

 ةً وتساؤلات  هوي  الخطاب الإسلامي،  
بواسطة كلا  التفاهم  يعني  اللغوية،  الناحية  من  الخطاب,  مفهوم  فالخطاب 1مٍ إذا كان   ،

والتحاور، التفاهم  من ذلك،  قاصداً  القيم الإسلامية،  توظيف  لتغيير إ   الإسلامي هو  ما 
التّفاهم، بشرط أن يكون الموظّف لذلك مجتهداً في سل و  وعي الآخر وكه، أو لمحض 

يولّد لنا خطاباً إسلامياً، هذا هو مقتضى سلا العلوم الإ ميّة. فإنّ نشاط غير المجتهد لا 
 علمي والموضوعية. ف ال الإنصا 

لو   ستنتابنا  الحيرة  لكن  واضحاً  الأولى،  الوهلة  في  هذا،  مفهوم ر  ويبدو  استيعاب  منا 
ماذا سالإ "  إلى  نعرف  لا  إنّنا  حيث  الاستيعاب؛  حق  الخطاب  لمفردة  الناعت  لامي" 
على   حيل؟ ي  لا  أو  كذلك؟  الكلامية  على  أو  فقط،  الفقهية  الأنشطة  على  يصدق  هل 

على   أو  دون   تلك،هذه  الصوفي  الذوق  على  أو  منحصراً،  الفلسفي  الفكر  على  بل  
جعيّة القانونية التي يجب أن تنطق مر الرشّح من نزاعهم حول  تتغيره؟ وهذه التساؤلات  

 عن الإسلام.
نّ هذا البحث يدور حول التّراث عموماً، وإن يتم ذلك عن ول إ ومهما قيل فإنّه يمكن الق

اهتمّ  قد  مباشرٍ،  غير  الطريق  منها   الإسلامي،  وبالخطاب  بالتراث  الباحثين  من  عديد 
مشروعه في  الجابري  دراسات  العربح   بعض  العقل  "نقد  في و   ي" ول  حنفي  حسن 

متموض 2مجموعته بحوثٌ  الدراسة  من  النوع  هذا  بجانب  توجد  كما  ع،  جهةٍ عة  لى 
 خاصّة من التراث، مثل دراسة طه حسين في الشعر الجاهلي. 
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 تأليفاته التي تنصب على نفس المحور. 
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بري أنّ الآليّة التي أنتجت لنا كل هذا التّراث أو الخطاب الإسلامي يرى الباحث الجا
ما سقيمةٌ،  لواقي   آليةٌ  يستجيب  لا  الأربعة  ا،عن نتجه  كتبه  كآلةٍ   1وكل  الفكر  حول  تدور 

منهما. النّ والفكر كمحتوّى، وتحليلهما من   والمعرفية وكيفية الخلاص  التاريخية  احية 
الفك  أن  إلى  فيذهب  حنفي  حسن  بين وأما  الخلط  نتيجة  بنفاحاتٍ  مثقل  العربي  ر 

المشكلات   ذهه   منهج العاطفي، وأهمّ الالمنهج العلمي الرصين في الكتابة والتأليف و
عن   الأفكاعبارة  يواجه  أن   بدل  للتراث  فالقارئ  الأفكار،  فهتشخيص  يواجه ر  و 
 . 2الأشخاص

ثنا، بحث غير وبحث هؤلاء عن الخطاب الإسلامي، من هذه الناحية، يعدّ، حسب بح
واج فكرية  أزمات  من  عليه  هم  وما  اليوم  المسلمين  وضع  حللوا  فهم  اعية تم مباشرٍ،  

ترا  إلى  فيهم  ثه فرجعوا  المشاكل، وعليه   القديم ليحفروا  حتى يعثروا على أسباب هذه 
م لهم  مع   شكلةفليس  المشكلة  عندهم  ما  بقدر  المعاصر  الإسلامي  الخطاب  مع 

 مصدره المؤسّس.
من   الصطلح، هناك،  دون تكلّف هذا  من  والتحديث  التجديد  على  أقدم  من  الباحثين 

المطهري  الشهيد  ف و  مثل  فكتاب  الصدر،  ت فت لس باقر  نحو  في  تجديدٌ  القضايا نا  ناول 
ف  اقتصادنا تجديد  أن كتاب  منالفلسفية، كما  الفقهية، وبحوث ي  المسائل  هج معالجة 

وا الحجاب  وفلسفة  والإيمان  الإنسان  حول  تجديديّةٌ، الشهيد  دراساتٌ  كلها  لخاتمية 
الفلس المعطيات  خلال  من  فيها  التنظير  حاول  إنّه  ك فيحيث  من  اقتبسها  التي  ر باة 

فيه   يرد  مثل ابن سينا وصدر الدين الشيرازي، لكن في ميدانٍ لم  الفلاسفة المسلمين، 
 هذان العلمان. 
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الثقة بالتراث، مع الإيمان على ضرورة ت الفئة  رجمته وفقاً لمقتضيات من مميزات هذه 
عن نقدم  كيف  أو  التراث،  نترجم  كيف  بسؤال  انشغلوا  وكأنهم  ليكون ه  العصر،  قراءة، 

وواقعن وام   لساناً  لعصرنا  هذ كباً  حول  يدور  المقال  وسؤال  لمتاحفنا؟  لوحةً  يبقى  ه ا ولا 
 مسألة الأخيرة. ال 

 مفهوم التجديد، هوية وتداعيات 
ب  في  لطيفٌ  تعبيرٌ  المطهري  يعني وللشهيد  الإبداع  <إن  أيضاً:  التجديد  معنى  يان 

ك  الحياة،  في  جديدة  خططٍ  وابتكار  بشيءٍ   ماالتجديد،  الإتيان  فعلًا، ديج  يعني  غير  د 
الوهذا   الغزيرة  تلك  فقط  يعرف  لأنه  الحيوان  إليه  يفتقر  طريق مودع شيء  عن  فيه  ة 

 . 1الإيحاء ولا يتخطاه بإبداع شيء من عندياته لفقده القدرة على ذلك 
<إن  العريضة:  المجدّدين  دعوى  من  حذّرنا  قد  التجديد  ضرورة  قبول  بعد  والشهيد 

: أحدهما صحيح والآخر غير تنقسم إلى قسمين   اننسالحاصلة في حياة الإت  التطوّرا 
 . 2صحيح 

لتجديد لا يعانق التقدّم، بل قد يوقع الإنسان في الانحطاط نّ ا ويصرّح بعد ذلك إلى أ 
والتّعاسة: ويتطوّر،   الأخلاقي  يتقدم  أن  يمكنه  كما  الإنسان  أنّ  كلّه  هذا  من  نفهم  إذاً 

عصور بهذا الأمر إذ ق منذ أقدم ال لا خقد أخبرنا معلموا الأول كذلك يمكن أن ينحرف؛  
أنّ وجود العلم عند الإنسان لا ي  أنّه سيجعله في خدمة البشريّة إذ يمكن أن دلّ  ذكروا 

 . 3مة شهوتهيكون هناك عالم لكن يسخر علمه في خد 

 
 . 23يات العصر، ص الإسلام ومقتض- 1
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في  المفهومان  يختلف  ولا  بالإبداع،  التجديد  قضية  ربط  عندما  الشهيد  أحسن  لقد 
الشهيد لح ا  ويطبّق  نفسلما  قيقة؛  في  المثال    -السياق    فهوم  باب  الواقع   –من  على 

 أنّه لا يحصره فيه دون غيره.   بيد  حسب نتاج العلم اليوم، 
غر  على  السبحاني،  جعفر  الجليل  المحقق  ألف  كتاب وقد  في  الشهيد  أفاده  ما  ار 

العص  ومقتضيات  بالإسلام  سماه  كتاباً  العصر،  ومقتضيات  الزمان ر  الإسلام  دور  أو 
الفقهاء. ف   انوالمك  فتاوى  بعض  في  حصلت  التي  التحولات  فيه  يتتبع  الاستنباط؛  ي 
 في مجال الفتاوى الفقهية. ليس إلا تطبيقاً لفكرة التجديد  منه وهذا  

ستاذ جعفر السبحاني في هذا الكتاب كون التجديد عمليةً مقبولةً يفهم من محاولة الأ 
ل  المجتهدين،  الفقهاء  عمليّةً   كنعند  ليس  مضبوطةٌ فو  التجديد  أسسٌ  له  بل  يّةً  ضو

 والمتخصصون في الدّين.   1يعرفها الفقهاء
إنّ   يقالوقد   أيضاً:  أفاده  مما  المسمى انطلاقاً  المجتهد  بين  الواقع  الشديد  الخلاف   

في با  المتفقهة، خلافٌ  الطبقة  إلى  ينتمون  الذين لا  المجددين  وبين غيره من  لتقليدي 
ديد وضرورته. ومما يؤيد ذلك شيوع الخطوات تج الوليس خلافاً في أصل  ،  الصلاحيّة 

لأسلاف وفي ية بصمات ذلك واضحةً في تراث ان رؤالتجديدية في هذه الطبقة، ويمك 
 دراسات الأخلاف.

التوضيح من  للنوازل   ولمزيد  جديدٍ  جوابٍ  عن  البحث  هو  التجديد  إنّ  نقول 
 ة:ول الموضوعات التالي ح   والمستجدات؛ ويمكن أن يدور هذا البحث 

بةً متعددةً؛ هناك 1 ئل مسا   .أن تكون هناك إشكالية مطروحة في التراث، وهي تقبل أجو
عديدة  جهات  من  تناولها  الإشكالية يمكن  فتطرح  الله،  وجود  على  البرهنة  مثل  من   ، 
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أمر  الإسلامية،  الفرق  كافة  عند  هنا،  والتجديد  من جديدٍ،  الباحثون  فيها  لينظر  جديدٍ 
 ولٌ ومتداولٌ.قب م
الله موب  .جوا 2 علم  مسألة  مثل  بطلانه؛  اليوم  تبيّن  وقد  المسلمين  تراث  في  جود 

ال   ئيات بالجز نظر  وجهة  من  المشائين،  هذا عند  في  الصدرائي  جدّد  فقد  صدرائيين، 
عن  مجال المجال  هناك  يزال  ولا  المشائي.  إليه  ما ذهب  تباين  جديدةً  أفكاراً  دما طرح 

وا فيها،  التي لكللتفكير  الأجوبة  من  ويجب جل س   ثير  بطلانها،  تبين  قد  التراث  في  ت 
ةٍ مقنعةٍ، فيها؛ للحصول على أجوبةٍ جديد   فكير ضرورةً طرح الإشكالية من جديدٍ، والت 
.  وهذا السنخ من التجديد أيضا كسابقه   فهو مقبولٌ ومطروح بشكلٍ قويٍّ

ا 3 إليه  توصّل  لكن  المسلمين،  تراث  في  القدماء عن لب .جواب صحيحٌ مسجل  احثون 
في م  يقطر  تكن  لم  الروح  فقضية  الجديد،  الكلام  قضايا  من  الكثير  مثل  قديمٍ؛  نهجٍ 

االقد  الدراسات  زاوية  من  مطروحة  وعلم يم  الاصطناعي"  "الذكاء  بشبهات  لمعنية 
 ب، واليوم لا يمكن الحسم فيها إلا بعد الإجابة عن هذه الشبهات.الأعصا 

المسلمين فجميع العلماء، بسعة   ينب   ثلاثة لم يشكّل أزمةال فالتجديد في هذه الموارد  
ظر جديد الأفكار وتحديث وجهات الن ر وت صدورهم، يرحبون بهذا النوع من إعادة النظ 

 ن القديم والجديد.لكن النوع الآتي لطالما أجج أوار النزاع بي 
فالتّجديد ،  1.التجديد في الثابث في الدين، الثابت بالتواتر، والثاتب حسب المشهور4

ا مجال  منها ابلث في  خطيرةً:  مضامين  يستبطن  لأنه  أزمةً؛  يشكّل،  يزال  ولا  شكّل،  تات 
الأ تسفي  نسبة  ه  تجاوزسلاف؛ ومنها  يمكن  أنه  إدّعاء  التراث؛ ومنها  إلى  أحياناً   الخرافة 

والمسلمين  الإسلام  تصفية  عندهم،  توازن،  الثلاث  القضايا  هذه  ونتيجة  الإسلام. 
 عاً.ماوجوداً واجت 

 
بت بالأخبار الواحدة لأنها لم تشكل أزمة أبداً، ما لم يصل الخبر الواحد إلى حد الشهرة، وبنيت على  لثافلم نذكر ا- 1

   وعقائد راسخة. أساسه آيديلوجيات
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من الإيمان بقحط النّصوص، وخلوّ التراث عن جوابٍ؛ هذا الفرض   اً ق .التجديد انطلا 5
مشكل عيشكّل  الباحةً  من  الكثير  إلا ند  واقعة  من  ما  أنه  يؤمنون  الذين  الإسلاميين  ثين 

، يدعون للدين جواباً عن كل واقعةٍ، 1ها حكمٌ؛ وتمسكا ببعض النصوص الدينيّةولله في
نسبة   أنّ  المذكور الكما  المعرفي  الإسلام،   لىإ  قحط  إليه  النقص  نسبة  تعني  الإسلام 

 .ةً وتفصيلًا عندهم جمل  ولذلك أصبحت هذه الفكرة مرفوضةً 
م النهج،  هذا  على  زالو،  وما  كانوا،  السنة  علماء  من  نشاطاً ويوجد  الاجتهاد  يعتبر  ن 

<نقرأ   القرضاوي:  كلام  وإليك  زمنيةٍ،  حقبةٍ  لكل  ضرورياً  ابن شي معرفياً  الإسلام  خ 
ومباحث وم،  تيمية  متنوعة  وفتاوى  وصغيرة  متوسطة  ورسائل  كبيرة،  كتب  من  خلف  ا 

و في    مستفيضة  والفروع،  ولكنّا الأصول  بها،  وننتفع  منها،  فنغترف  والمنقول،  المعقول 
فيما لا نقتنع به في العقليات والنقليات، وفي بعض ما بالغ فيه، كإنكار المجاز   نخالفه

القرآن كما  و  في  وننتقده  شيخ د  نق اللغة،  الذهبي:  تلميذه  قال  ما  ونقول  قبله،  من  هو 
 .  2أحب إلينا منه  الحقالإسلام حبيب إلينا، ولكن  

السنة أهل  ببعض  ذهب  الذي  ضرور   3وهذا  ليدّعي  المجددين،  المذهب من  قبول  ة 
إلى  نعود  كما  الديني،  الحكم  منه  نقتبس  الإسلام،  في  خامساً  مذهباً  الجعفري 

دونلم ا  من  الأربعة  قضايا يزم  ذاهب  من  قضية  أيضاً  التقريب  إن  نقول  يجعلنا  مما  ة، 
القضية هي أساس الدراسات المقارنة، التي كان ا اليوم، وهذه  همّه التجديد اليوم، بل أ
 تأسيسها.   محمد عبده يحاول 
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ف ومن ثمرات قضية التقريب اعتبار بعض النصوص الدينية إمّا تاريخيةً، متعلقة بظرو 
وإما  مضت،   قد  الباحثين عاإ   خاصّة  نرى  المثال  باب  فمن  دلالتها،  في  النظر  دة 

يخلص   ممن  يتأمّلون  للتقالمعاصرين،  المغيرة، ريب،  بن  الحارث  رواية  دلالة  في 
له×: قال رسول الله’ : <من مات لا يعرف إمامه مات ميتة حيث قال: قلت لأبي عبد ال

جهلا جاهلية  ميتة  نعم،  قال:  إ   ءجاهلية؟  يعرف  لا  جاهلة  كفرٍ مه ما أو  جاهلية  قال  ؟ 
لح في غوي دون المصط الل  ، فيحملون معنى مفردة "الكفر" على المدلول ونفاق وضلال 

 .  1الفقه أو في الكلام

تجديد منها مفهوم "المعاصرة"، وهناك دراسات كثيرة توجد مفاهيم ذات صلةٍ بمفهوم ال 
الإنسان في   يش يع يراد بالمعاصرة: أن  :  تحت هذا العنوان، ويقول القرضاوي في شرحه 

معمعة أحداثه، و في    ئمه،عصره وزمانه، في أفكاره وقيمه وسلوكياته، في انتصاراته وهزا
ا يعملون، لا يعيش في عصر مع أهله الأحياءالمتحركين، يفكر كما يفكرون ويعمل كم 

يم التي لها اه ، فهناك تعابير مبهمة من كلامه لكن الهدف هو الإشارة إلى المف 2مضى
 هوم التجديد، وليس الخوض فيما طرحه الرجل.  مف ب  نحو صلة

المقدا بهذا  الاكتفاء  في ويمكن  الأصلي ا  ر  المبحث  إلى  لننعطف  الأول،  لبحث 
 د والتحديث في العالم الإسلامي. للمقال، وهو تحليل دوافع التجدي

 دوافع التجديد عند العلماء المسلمين 
ك دوافع  عن  الحديث  شع ثي يمكن  رفع  إلى  أدّت  مفكري ا   اررةٍ  كثر  أ عند  لتجديد 

 إلى عاملين أساسين؛   رةلإشاالإسلام، لكنّنا في هذه الدراسة الموجزة نكتفي با
ية  التجديد مرحلة ضرور
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الباحثين التجدي دَ مرحلة ضروريّةً لكل حركة فكريّةٍ، وعليه، فهو ليس إلا اعتبر بعض 
المعاص للتحديات  حلولٍ  تقديم  تكون رةمحاولة  أن  إما  والتي  الواقع اش ن   ،  من  ئة 

الطر  من  نشأت  قد  تكون  أو  السابقة،  للظروف  المباينة  لمزاحمة ا  وحاتوالظروف 
 للخطاب الإسلامي. 

نشاطاً  التجديد  يعتبر  أنّه  العامل  هذا  يدفعه وميزة  وقد  الإسلامي،  للخطاب  ضرورياً   
المهمة   بهذه  للقيام  الثقافي  الانفتاح  نحو  الإيمان  سب ال هذا  في  ذلك  كل   يلخطيرة، 

التجديدت  مقدمات  من  أنه  على  ذلك  مبرراً  اجتهاده،  وأساليب  دينه  معارف   طوير 
 ري، أو من لوازمه.روالض 

فقوله عز وجل }وما أرسلنا من   وقد يقال إن النصوص تساعد على هذا القراءة الناشطة،
قومه بلسان  إلا  البخ 1رسول  رواها  التي  الرواية  بجانب  وضع  إذا  عبد تر {.  أبي  عن  ي 

ورثوا درهماً ولا ديناراً    ن إ   الله×:  ي  ا أورثوا وإنم العلماء ورثة الأنبياء وذلك أن الأنبياء لم 
 . 2أحاديثهم...

ناحي   3فالرواية وإن كانت ضعيفة السند  ة المضمون تحمل محتوى الروايات لكنها من 
الرواية  دمجنا  وإذا  للفقيه،  والحكم  الإفتاء  مناصب  لنا  تثبت  نخرج إ  التي  الآية  لى 

بيد ة  يج بالنت  والذي  الإسلامي،  اللسان  أو  الإسلامي  الخطاب  كون  ضرورة  التالية: 
شرنا و الحاكم، متناغماً مع ظروف الناس، فيكون الدافع للتجديد هنا نفس ما أ ي أ ت المف 

مواكبة  لضرورة  والدعوة  للتبليغ  التصدي  مقتضيات  ومن  مرحلية  ضرورة  أنه  من  إليه 
 ناس وواقعهم.الاللسان ظروف  
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مطهري مقاربة في تبرير ضرورة التجديد قريبة من هذا الكلام، لكن يربط الد  وللشهي 
هذية  ض الق  من  أساساً  والحيوان  الإنسان  بين   الفارق  ويعتبر  المتجدّد،  ه بالإنسان 

إن حياة الحيوان تفتقر إلى الإبداع والتجديد، فلا يستطيع أن يغير الوضع الذي الناحية:  
علي منه  ه  هو  أحسن  هو  ما  بالإبداع ى  عل إلى  حياته  تتميز  الذي  الإنسان  عكس 

 .  1والتجديد. فالتجديد صبغة الإنسان
ذل في  مستعيناً  بالمسؤولية  التجديد  نحو  الدافع  ربطه  هذا،  من  بالآية والأجمل  ك 

يحملنها  أن  فأبين  والجبال  والأرض  السموات  على  الأمانة  عرضنا  }إنا  الكريمة: 
 {. 2وما جهولاً ظلن ملها الإنسان إنه كا وح وأشفقن منها  

المجتمع غير   أن  المسؤولية على  مقولة  يفهم من  مالمبدع فوقد  جتمعٌ غير مسؤول هو 
وال القديم  ألقى مهمته ووظيفته على عاتق  المجيب عن وميّت، حيث  ليكون هو  تراث 

 تساؤلاته وعن تحدياته.
 الإشکاليات الداخلية والخارجية

التجديد  نحو  هنا  ؛  دوافع  نواجه  أن  الأزمات ارتي ويمكن  وجاهة  يقبل  تيار  ين: 
وجاهته  يقبل  لا  وتيار  اوالإشكاليات،  وهو  الخطاب لقطاا،  بكمال  يسلم  الذي  ع 

ال  هذه  لولا  عيبٍ،  كل  من  وبراءته  نشاطه الإسلامي  فيكون  المطروحة،  شبهات 
سطحياً  عادةً  يجعله  مما   ، ضروريٍّ غيرَ  أمراً  الجهة،  هذه  من  عاطفياً و   التجديدي 

ك الثقافي ق   ما وطائفياً،  الانغلاق  إلى  والإجابة،  المواجهة  عن  العجز  حين  يفضي،  د 
الأزمات   على   والتقوقع  وطبيعة  مضرّةٌ.  اجتماعيةٌ  تبعاتٌ  له  كيد  بالتأ والذي   الذات، 

الخارجية،  والأزمات  الداخلية  الأزمات  حالتين:  على  تكون  التجديد  على  الدافعة 
 نهما.م  لنتكلم عن كل واحدةٍ 
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 ة.أزمات داخلي 1
نكتفي هنا الخطاب الإسلامي،  نفس  إلى  التي تعود  منها الأزمات   إل بالإشار   نعني  ى ة 
اصر" لعلّنا لا إشكالية واحدةٍ، وهي "غياب عنصر الاتّساق في الخطاب الإسلامي المع 

وفي  المعصومين  زمن  في  الخطاب الإسلامي  بين  الفارق  إنّ  قلنا  لو  الصواب  نجانب 
يّة الثّاني، كان الاجتهاد بعد غياب المعصومين أمراً وفل  تد إلى اتّساق الأوّ يرغيره   وضو

إ ضروريّاً  حيث  ا ،  والمعارف نه  الشريعة  لمنح  منه  بدّ  لا  كان  الذي  الوحيد،  لجسر 
من   الإسلاميّة أو  قصدٍ  عن  إما  لكنه،  ومرونةٍ،  طاقات  من  لها  ما  وإبراز  التجلي  فرصة 

 دوراً مزدوجاً.د  دون قصدٍ، قد لعب الاجتها
مه جتها فالا بذلك  الدين  فأصبح  المرونة  عنصرَ  ناحيةٍ،  من  للدين،  أمّن  قد  عل د  ى يمناً 

مين، لكن، بما قضايا النازلة والمستحدثة فكان وما زال من هذه الزاوية سلاحاً للمسلال 
ة  دير ت   أنّه قد تمّ عادةً بشكلٍ فرديّ وشخصيّ تارةً ومن دون أن تكون وراءه سلطة قانونيٌّ

 ة منه تارةً أخرى، قد أدى دوراً معاكساً، فأصبح في الوقت نفسه سلاحاً الخلافات الناشئ
 ين لأنه ولّد على مستوى الاجتماع خطاباً غير متّسقٍ.الد   لأعداء 

مفهوم   أن  معلومة يعني  واحدةٍ،  حقيقةٍ  إلى  يحيل  كان   ’ النبي  عصر  في  الإسلام 
عدّدة وحقائق متباينة، يحيل إلى مصاديق مت  بحومحددة، لكنّ مفهوم الإسلام اليوم أص

ى ما يباين الإسلام؛ لتباين ل إل ليوم يحيوهذا الذي نعني منه عدم الاتّساق، فقد أصبح ا
إلى الإسلام، اليوم  المنسوبة  الباحثين   الاتّجاهات  من  الكثير  دفعت  قد  المسألة  فهذه 

ال يخرج  ما  إبداع  بضرورة  وينادي  بالتجديد،  ليهتف  الأزمة مساليوم  هذه  من  لمين 
  الخطيرة. 

ة2  .أزمات خارجي 
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مسلمين إما مجال المعرفة أو ج الوهي الأزمات التي نتجت من المناهج المباينة لمناه 
نك  القيم،  نحو  والدعوة  الاجتماع  مجال  الأزمة في  منها:  نموذجين  بتحليل  تفي 

 المنهجية، والخطاب الغربي المنافس للخطاب الإسلامي. 
ال نظام  في  لغ إن  يوجد  الدلالي؛  تة  والصوري  الكلاسيكي  إلى المنطق  الدلالة  قسيم 

عقلية، وقد جعلوا العمدة في البحث المنطفي الدلالة وال  ثلاثة أنواعٍ، اللظفية والطبعية
ت  والتي  والحقيقةاللفظية،  بالواقع  المتلقي  وأصولًا 1ربط  كلاماً  الإسلامي،  وتراثنا   ،

 يس هنا مجال التعرض لها. وذلك مع ملاحظاتٍ، ل ،  وفقهاً، على هذا الوعي تقريباً 
م  تقدير  حسب  اللغوي،  الوعي  هذا  على  القائم  اللسانية عتنق والمنهج  الدراسات  ي 

يحيل   لا  عندهم  فاللفظ  ضعيفٌ،  منهجٌ  منهج والبنيوية،  يكون  وعليه  الواقع،  إلى 
 المسلمين المولد للمعرفة، من وجهة نظر هؤلاء، على خطأٍ فادحٍ. 

ان وكلامٍ واستعمالات وأنماط عن اللغة وفروعاتها من لس  م الدراسات المعاصرة ما فاهت
ل  الذي  الشي  يح التواصل،  أن م  البعض  نفس  في  ألقت  القديم،  في  الحجم  بهذا  دث 

ا في  الصحيح  في الأسلوب  السائد  دون  اللساني  الأسلوب  هذا  هو  اللغة  مع  لتعاطي 
 تأسيا بالغرب. افعين شعار التجديد  ر  مناهج علماء المسلمين الاجتهاديّة، فقاموا

ز أبو  محكوم يد:  يقول  والعالم  اللغة  بين  بين  العلاقة  صارت  بأ لقد  المفاهيم ة  فق 
الخارجي الموضوعي القائم، لأن والتصورات الذهنية والثقافية، إنها لا تعبر عن العالم  

، ويقدم 2هيمفا مثل هذا العالم، إن كان له وجود، يعاد إنتاجه في مجال التصورات والم
 رة التي أشرت إليها. هذا الكلام خلاصة الفك   من خلال

ا  إدارة هذه  قد حاولوا  التدقيق لمشكفالمسلمون  كدوا على ضرورة  أ عندما  المعرفيّة  لة 
ة في الاستدلالات، وأكدوا على ضرورة القرائن عند الاشتراك، في المفردات المستخدم 

خطأ في تفكيره، ومن فكر عن الوقوع في ال لمكلّها ليس إلا للتوخي الدقّة حتى يصان ا 
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والتدقيقات مشا  الإسهامات  هذه  عن  التغافل  المجددين  بعض  قد الت   كل  التي  ي 
 صدرت عن المفكرين المسلمين في هذا السياق. 

ظام الاستنتاج القياسي مع الواقع، القياس استدلال غير مباشر، في مقابل إنّ اصطدام ن 
أو جزئياتٍ، ى كلي آخر أو إلى جزئي  الانتقال من كليٍ إل ي  التمثيل والاستقراء، وهو يعن 

 رق الاستدلاليّة. الط   وهو، حسب قناعة المنطقيين المسلمين، أقوى
التجر  نظر  وجهة  من  القياسي،  المنهج  نحلل  والحداثيين وعندما  والوضعيين  يبيين 

ذاتيّ  معطياتٍ  من  انطلاقاً  الواقع،  على  حكماً  نراه  بهؤلاء،  تأثروا  ذبح ةٍ الذين  فيعني   ،
فت للنظر في القياس هو كونه حكما على الخارج من عند وإهدار لزواياه،  المل   الواقع

 لأننا لا نجد الكلي في الخارج.  فسه،ن 
ن بأن الفلسفة لا تحتاج في الحكم على الأشياء هناك من الفلاسفة المسلمين من يرو 

من   موادها  تستمد  لأنّها  الاستقراء،  إلى  ولا  الحس  الفالإلى  الثانية  لسفية، معقولات 
هذا من   ربة، الحس والتجربة ولوازمهما، كالاستقراء والملاحظة والتج وهي متعالية عن  

الع  إشارات  من  ابتداءً  المتأخرين،  فبعض  أخرى  ومن جهة  قد جهة،  الطباطبائي،  لامة 
ت، يا توصلوا إلى ضرورة اختزال المبادئ التي تستمد منها الفلسفة، بالأوليات والوجدان 

 . 1بديهيّ لأن الباقي ليس ب 
لحس رة ا ط بعض الحداثيين، إذا لم نقل كلهم، فهم يؤكدون على ضرووهذا يعارض خ

ن رشد، ومن خلاله إلى والتجربة والملاحظة والاستقراء في البرهان، بل ينسبونه إلى اب 
 أرسطو، وهو قول الجابري:
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عند أرسطو   هو عند ابن رشد، كما  –أو بكلمة واحدة "البرهان"    -"إن الأقاويل البرهانية  
النتطقي وتعتمد، من جهة أخ  ، الأقاويل  الاستقراء رى،  التي تتصف من جهةٍ الاتساق 

 ". 1والملاحظة والتجربة
كثي  الجابري حداثيون  بجانب  مقيمن وهناك  ابن رشد،  إلى  العودة  يدّعون ضرورة  رون 

ب بهم منه بضاعتنا، وقد ذه د  حجة على أن الغرب قد اقتبس منه وتقدّم، لماذا لا نستعي 
ؤلاء هو ند ه . على أية حال فالتجديد ع 2خدّر حتى يحذّرهم أبو زيد منههذا الشعار الم 

 العودة إلى ابن رشد أحياناً.

بياً منافساً مواجهة الخطاب الإسلامي خطاب   اً غر
يباين،  خطاب  الإسلامي،  الخطاب  الغربي  الخطاب  مزاحمة  الخارجية  الأزمات  من 

كونه خطابا استعماريا، احتلالياً طامعا في خطاب الغربي،  المبادئ أحياناً، ال ة  من ناحي 
الليبرا  القيم  فيها   ليّةتعويم  يتعارض  نماذج  هنا  نذكر  فيها،  الأخرى  الثقافات  وتذويب 

 ان: الخطاب 
الجامحة،  الغرب  شهوة  مقابل  في  إنجازها  في  يحلم  وهواجس  مصالح  للإسلام 

آليات الاحتلال الناس بواسطة  لاستحواذ على مصالح  واوحرصه الشديد على التغلّب  
الفيزيقي   الاسعمار  من  بمستوياتهما،  غير المح والاستعمار  الناعم  الثقافي  إلى  سوس 

والت  ناعمةً،  حرباً  يشكل  الذي  العصور الملموس  في  شنّت  حربا  ليست  الواقع  في  ي 
 له الثابتة. الالراهنة، بل القيم تبقى دائماً، تتدافع فيما بينها، وهي سنة  
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ا الغربي  وهذا  وعلى لتنمر  الغربي  على  ينفتح  أن  عن  أحياناً  المسلم  يعيق  الذي  هو 
بتفوقه في هذا المجال، لقد سمى البعض موقف الغ ته و حضار  رب تقانه، رغم اعترافه 

 .  1هذا بالدور المزدوج
الكثي  وتغيير  والتقريب،  الوحدة  إلى  ألجأنا  الذي  هو  المنافس  الغرب  يكون  من ر  قد 

تش التي  المسالخطابات  قراءة تّت شمل  منهج  في  المؤثر  إنّه  القول  لمين، حتى يمكن 
ؤال الذي قد يطرح هنا هو هل أعطيت الموضوعية حقها ونحن والسالبعض للنصوص، 

 ص بهذا الشكل من القراءة؟ نقرأ النصو
المسلمي  شؤون  يخول  الذي  الولائي  للنظام  وفقاً  الشبهة  هذه  البعض  تجاوز  إلى ن  قد 

ا  والحاكم  فيتصرفالولي  الزمكانيّة   لشرعي  أحكام  حسب  النصوص  في  الولاية  بهذه 
 حسب قضية الضرورة وكونها مبيحة لكل معذورةٍ.وها  والواقع، أو برّر 

ي  المسلمين  أيضاً الدين عند  بينهما  تامّ  انسجامٌ  وبالوحي، وهناك  بالفطرة  بأمرين:  تقوم 
المفسّر يستظهره  الذي  وهذا  التال   ونالفطرة،  الآية  هذه  }فأقم  2يةمن  للدين :  وجهك 

كثر الل  حنيفاً فطرة الله التي فطر الناس علينا لا تبديل لخلق  ه وذلك الدين القيم ولكن أ
 {. 3الناس لا يعلمون 
القراء  هذه  أوجست وبين  قراءة  منها  شاسع،  بونٌ  الدين  عن  الغربيين  معظم  وقراءة  ة 

الجهل من  الدين  نشوّ  ادعاء  من  الفيلسوو  ، 4كونت  راسل  البريطا ادّعاء  من ف  بأنّه  ني، 

 
 . 27-24المعاصر، صراجع: إشكاليات الفكر العربي - 1
 لتفسير ؛ ا479ص ،3ج الكشاف،  تفسير   ؛183ص  ،16ج  القرآن،  تفسير  في الميزان -  -على سبيل المثال –راجع - 2

 . 142ص  ،6ج الكاشف،
 . 30الروم: - 3
 . 312، ص2رحمن بدوي، جالموسوعة الفلسفة، عبد  - 4
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إرجاعه  1الخوف  في  دوركايم،  إميل  قراءة  ضوء  في  وتفهم  فلها الدي ،  الطوطم،  إلى  ن 
 ا.جميعاً مشكلات مشتركة نكتفي بالإشارة إلى بعضه 

الأول: قد انطلق أوجست كونت في قراءته إلى ظواهر يونانية، وبنى عليها ليستنتج في 
من الجهل في مقابل مرحلة الفلسفة   كل مرحلةأن الدين خرافي ويش  لى نهاية تحليله إ 

أن إلى  يعود  اتجاه  وإشكال  هذه الو  والعلم،  في  يّاً  قو مرجعاً  يشكل  لا  اليوناني  اقع 
با  انطلق  فلو  مع ظاهرة الإسلام المسائل،  مثلًا  المكرمة  مكة  في  مما حدث  آخر  حثٌ 

 يه أوجست كونت.إل عندئذٍ ليتوصّل إلى نتيجة مباينة لما توصل  
غفلالثا  اليوناني  بين   لفظيٌ،   مشتركٌ   الدين   لفظ   أن  عن   هؤلاء   ني:  والأديان   الدين 

الث لإبر ا  على  الأول  عورات  إسقاط  إلى  أفضى  المصداقين  بين  فالخلط  اني، اهيمية، 
 وكذلك التغافل عن إنجازات الوحي وبركاته للبشريّة.  

قديم أو في يونان ال عنه في ال   تكلموا   ذيال   الدين   ذلك  أن  وهو  آخر،  خلط  الثالث: هناك 
 نتاج  كان   الدين  ذلك   بل  الوحي،  ينشأ من   لم   مكان آخر، والذي قابل العلم والفلسفة،

ه يجب عليهم أن يشككوا في قدرة وعلي   واستنباطاتهم،  عقول بعض الضعفاء والبسطاء 
ملا توجد  لا  إنه  هي  القول  وخلاصة  الوحي؛  قدرة  في  وليس  والخيال،  بين ز العقل  مة 

ا  وبين  قد الدين  قد   لوحي،  اليوناني،  الدين  ذلك  مثل  ديناً،  تحليلاتهم،  حسب  نجد، 
عجز  عن  منزلة الإ   صدر  الدين  هذا  ننزل  ألا  فيجب  والواقع،  الحقيقة  فهم  عن  نسان 

 ن الوحياني، الالتباس الذي قد وقع فيه هؤلاء.  الدي

بية  طغيان المنهج الوضعي في الدراسات الغر
مش ع كلللغربي  البحث  في  المنهج  والمادي؛ ن  ة  الوضعي  المنهج  الدينيّة/  القضايا 

المش  هذه  بيان  في  حنفي  حسن  العلمية   كلة:يقول  النعرة  إلى  المناهج  أزمة  وترجع 
والأو  الخطابية،  معظم والنزعة  تسود  والثانية  المستشرقين،  دراسات  معظم  تسود  لى 

 
 . 34جع: لماذا لست مسيحيا، صرا - 1
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مية من استعمال علتنشأ النعرة ال ة:  مي .  ثم يقول في شرح النعرة العل1دراسات المسلمين
راسة الفكر عن لى دترمي إ   ماديةمنهج أو طريقة أو عادة تخالف موضوع البحث لأنها  

الاجتماعية الوقائع  أو  التاريخية  الحوادث  أو   طريق  الشخصي  الإبداع  إلى  ترجعه  أو 
ن  باعتباره ظاهرة  البحث  موضوع  لطبيعة  تماماً  مناقض  وهذا  الخارجي.  ت من شأ الأثر 

  . 2الوحي   وهو   مصدرٍ قبلي
ج الوضعي: لمنه وهذه هي النعرة العلمية، وقد أشار إليه أركون، وسمى منهجهم هذا با 

لا وجود لأي شيء إذا لم يكن ماديا   فقد ألغوا كل شيء روحي أو غير ماديّ باعتبار أنه
ب وضعيته سب نلمسه باليد. لقد غاب التعالي الرباني أو المثالي عن أفق الغرب كليا، ب 

 . 3تطرفةالم 
نعرف المادية  المصالح  في  الواقع  واختزالهم  المفرطة  النسبية  مشكلة  زدنا  كم   وإذا 

 يطمع فيه الخطاب الغربي.توجد من مسافةٍ شاسعةٍ بين ما يريد الإسلام أن يحققه وما  
 

 نتائج الدراسة
الترا  - إلى  العودة  به  قد يطلق ويراد  كثيرة،  له مصاديق  التجديد  الأصيل، ث  مفهوم 

 قصد منه التوفيق بين التراث والواقع، أو يطلق ليدّعى ضرورة العودةكما يطلق وي 
 عالمٍ خاصّ كالرشديين مثلًا؛إلى منهج 

 
 . 70ص التراث والتجديد، حسن حنفي،- 1
 . 71ث والتجديد، حسن حنفي، صترا ال - 2
 . 60تحرير الوعي الإسلامي، محمد أركون، ص - 3
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المجدّد  - على  أحياناً  العلماء  موقفا أنكر  تشكّل  لأنّها  التجديدية؛  مواقفهم  ين 
الإسلام،   أصل  هدم  وهو  مقصودٍ،  غير  أمر  إلى  بالمجدد  ينتهي  صفية وت خطيرا 

 عياً؛المسلمين اجتما 
ما أنكروا جديد بقدر  من النتيجة السابقة يفهم أن العلماء المسلمين لم ينكروا الت  -

التجديد  المعرفية والإرسال في هوس  الفوضى  المجدّد  لذلك شرطوا على من  ؛ 
 المجدّد أن يكون مجتهداً وأن تكون دائرته مؤطّرةً وفق معايير النّص والعقل؛ 

التعارض أح  اء يمكن الادّع  - أنّ  بين الخطاب الغربي واجتهاد بعض على  قائمٌ  ياناً 
يمكن   والذي  بال المسلمين،  والاجتهادات إدارته  الإسلام  أساس  بين  تفريق 

 الدخيلة.
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